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ROCNIK 43 2/1995
Sn STUDIE

VZTAH PROFANNEHO A SAKRALNEHO V OBRADOCH
A SVIATKOVANI

ZUZANA BENUSKOVA

PhDr. Zuzana Beruskovd, Ustav etnoldgie SAY, Jakubovo ndm. 12,
813 64 Bratislava, Slovakia

The article is part of a dissertation on the Influence of institutions on the formation
of ceremonial culture. The author is concerned with the significance of secular and
sacred elements in defining rituals and forming contemporary customs, She consid-
ers research on folk religion in Slovakia to be important especially when research-
ing ceremonies reflecting family and social relations.

NaboZenské prvky boli po staroCia integralnou suéasfou kultiry kazdodenného Zivota.
AJ to je moZno pricinou, preco sa im venovala v etnagrafn v minulosti pozornost len okra-
jovo.V 20. storoci sa vSak vyznam naboZenstva v Zivote rozliénych socialnych skupina spo-
lo¢enstiev diferencoval a sekularizaéné procesy poskytli alternativu kazdodenného Zivota,
nezavisli od sakralnej sféry. Zmenil sa aj vplyv cirkevnych institicii na organizaciu social-
neho Zivota, takZe aj pre mnohych veriacich tvoria iba uréiti kulisu, ktord sa aktivizuje
najmé v suvislosti s délezitymi momentmi v Zivote €loveka a spolocnosti, so sviatkami
a obradmi. V neposlednom rade diferencoval sa aj odstup, resp. pristup badatelov k nabo-
Zenstvu, o tiez prispieva k $irSiemu spektru nazerania na problémy religiézneho charakte-
ru a k objektivnejSiemu postihnutiu skutoénosti.

Fenomeén viery a naboZnosti je s vyskumom obradov a sviatkov natolko spity, Ze je v za-
hrani¢nej literatire Gasto sucastou pokusov o definovanie pojmu ritudl. Napr. E. Durkheim
definuje obrady ako ,,zdsady jednania, vymedzujiice, akym spésobom je ¢lovek povinny dodr-
Zat zdlezZitosti svitych “.! Aj v noviej zdpadoeurdpskej etnologickej literatiire sa doditame, Ze
spolodnym menovatelom ritudlu a jemu blizkym pojmom obrad a ceremonial ,,je viera v nad-
prirodzeno a ... magické myslenie, ktoré vychddza z presvedcenia o in§trumentdlnej hodnote
a ucinkoch uréchk praktik, ktorych ritualizdcia tito vieru podporuje .

Sakralna a profanna podstata obradového spravania je u niektorych badatelov zakladom
odli¥enia pojmov ritudl a zvyk. Zvyky zaraduji do sekularizovaného sveta, kym pojmom
ritudl skor vymedzuji komunikdciu Iudi s posvitnou sférou. Stdium ritualov sa z tohto hla-
diska prenechalo historikom naboZenstva, kym Stidium zvykov prmalem etnologom

Ako konstatuje E. Leach,” takéto rozliSovanie je zaloZené na nazore, Ze pri kazdom lud-
skom jednani je moZné rozliSit jeho sakralnu a profannu zlozku. Vii&ina Tudi m4 viak len
hmlista predstavu o takomto rozliSovani. Do popredia preto vystupila potreba nedefinovat
ritudl takymi kritériami, ktoré st spité s posvitnostou alebo svetskostou kultirnych fo-
riem, ale vychddzat z jeho funkcie v spoloCenstve, v ktorom existuje. Ritual mozno vidiet
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ako akt socidlnej komunikacie, ktorym Iudia prijimaju alebo vysielaja spravy o spolocnos-
ti, v ktorej Zijia, alebo o inom spolocenstve. Interpretacia tychto sprav je mozna prostred-
nictvom instituciondlnych foriem kaZdého ritudlu a jeho prirodzeného opakovania.

Reakciou na definicie zaloZené na sakralnom charaktere ritudlu je analyza svetskych
a sakralnych prvkov v ritualizovanom spravani, resp. dokazovanie, Ze nie vSetko, ¢o sa
poklada za ,,obradné“, suvisi s naboZenskym, ¢i vierou v nadprirodzeno, ¢o je predmetom
viacerych §tadii.’ Vyskumy naznaduju, Ze problém svetského a posvitného v obradoch ma
jednu polohu v rovine institucionélnej, pricom v industridlnej a postindustridlnej spoloc-
nosti su tieto dva fenomény zretelne oddelované, a int polohu v rovine ich vnimania jed-
notlivcom, resp. v rovine hodnotovej, kde si menej prehladne odliSitelné. ,, Sakralizaénd
funkcia zvykov je obsiahnutd v intergeneracnej transmisii prejavov ucty a posvitného cha-
rakteru urcéitych miest, predmetov, duchovnych hodnét. Nejde len o nabozZenské kultové ob-
Jjekty, aj ked' tieto su z kvantitativneho hladiska najpocetnejsie, ale aj o cely rad dalsich.
Co pre jednu skupinu méze byt v§edné, pre ini méZe mat' v dosledku emociondlnej vizby
povahu ,,sakrum ", napr. bojovd alebo ndrodnd zdstava, hymna, hrob, osobné predmety le-
genddrnej osobnosti, symboly, atribiity a miesta, spojené s vyznamnymi udalostami a pos-
tavami ndarodnych dejin“.% Sti€asni etnoldgovia nachadzaji obdobu polohy sakrdlneho aj
v ovela menej patetickych javoch kaZdodennej kultiry, vidiaho v sposobe preZivaniaa v sa-
turovani kolektivneho emocionalneho zazitku. Pre lepSie pochopenie tejto roviny mozeme
siahnut po priklade z Ameriky, ktory sa na prvy pohlad bude mozno javif ako extrémny, ale
vystizne charakterizuje takto vnimané splyvanie funkcie svetskej a sakralnej sféry: C. P.
Kottak prirovnava navitevu Disney Worldu k ndboZenskym putam. KonStatuje, Ze Disney
World ma svetské aj sakralne atributy. Pre mnohych Ameri¢anov rekreacia a religia nepred-
stavuji odlidné domény. Podobnt funkciu ako naboZensky ritus moéze preto zohrat aj nav-
Steva futbalového zapasu, ktory svojim spdsobom tiez predstavuje druh verejného rituélu.’

Na relativnost a prelinanie sakrélneho a profanneho pri verejnych podujatiach poukazal
napr. aj vyskum motivacii uéasti ludi na naboZenskej puti v raktiskom Vierbergu. Na zakla-
de ankety bolo zistené, Ze len 12,7% opytanych sa pite zucastnilo z Cisto naboZenskych
dévodov a u 31,7% opytanych naboZensky motiv tplne chybal. Takmer 90% uviedlo via-
cero motivov ticasti na puti, pri¢om popri naboZenskom motive doleZité miesto mali moti-
vy spologenské a potreba udrZiavania tradicii.® Pestrost profannych aktivit na putach potvr-
dzuji i vyskumy zo Slovenska.? Popri funkcidch naboZenskych pite plnili nemenej doleZité
funkcie spolo¢enské, obchodné a zabavné.

Pri etnologickom vyskume inStituciondlnych foriem obradovosti, v ktorom dominuje
mikrospolodensky pristup, je pokus o sprehladnenie vztahu sakrum a profanum v obrado-
vej kultire logickym predpokladom ¢i dosledkom.

Netradi¢ny pohlad na prelinanie sakralneho a svetského, ako i celd sériu prikladov uva-
dza L. Schmidt v prispevku Zvyk bez viery.!Y Upozorfje, Ze ten isty zvyk m6Ze mat pre
jeho téastnikov rozne vyznamy (inak ho vnima napr. kiiaz, inak rolnicka, inak diefa) a ze
hladanie novych vyznamov zvykov je nové kapitola, ktord treba zahrnit do narodopisu.
Délezité je pritom poznat mienku nositelov zvykov, preco zvyk dodrziavaju. Priklady, ktore
uvadza, st sice prevazne zo zdpadoeurdpskej kultary, ale mnohé spominané obycajové prv-
ky sa vyskytuju aj v stredoeurépskom priestore, alebo sa tu rychlo udoméciiuji a ich klu-
katy vyvin sakralno—profannymi intituciondlnymi kanalmi zostiva verejnosti neznamy,
alebo ho nevnima. Ide napriklad o symbolické krsty novych produktov (napr. knih, hudob-
nych nosi¢ov), mlddat v ZOO a pod. Z obradov Zivotného cyklu sa prvky krstu objavovali
napr. pri tradi¢nom prijimani za mladencov, pri prijimani novych Studentov na beaniach, pri
vstupe novych &lenov do uzavretych spolodenstiev a z cirkevného zvyku vychddzaji i ob-
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gianske vitania novorodeniatok. K sekulariz4cii pdvodne sakralnych prvkov doslo pri ce-
lom rade viano¢nych zvykov, ako napr. po¢ivanie vianoénych kolied s tematikou narode-
nia Jeziska, dekoricie zo slamenych ¢i papierovych betlehemov, imitacia anjelov na vianoc-
nych ozdobéch, vyzdoba okien vystrihovatkami z papiera s nametom dedinky s kostolom
&i anjelikmi, stotoZhovanie JeZiSka s postavou deduska nosiaceho daréeky a pod.

Podetné st aj priklady na ovplyviiovanie cirkevnych zvykov svetskymi, osvojenie si ta-
kych svetskych sviatkov v cirkvi, ktoré podla L. Schmidta vznikli v svetskom prostredi
v dosledku zlého svedomia, ako napr. Diia stromov, Diia ochrany zvierat. Deii ochrany zvierat
cirkev do svojho ucenia pretransformovala cez sv. FrantiSka z Assisi a v zapadnej Eurdpe
tento sviatok nadobudol takl podobu, Ze majitelia psov a maciek akaji pred kostolom na
poZehnanie pre svojich mila¢ikov. Sviatok 1. maja je pretransformovany cez sv. Jozefa a na-
zyva sa sviatkom svitého Jozefa robotnika.

Aj J. M. Pérez konstatuje, Ze ,,Eurdpa poskytuje dobry priklad velkym mnozZstvom oby-
cajov fudovej poboZnosti, ktoré su dnes uzndvané ako folklor, a pritom sa nezhoduju s reli-
gidznym duchom dneSného katolicizmu, predovstekym po 2. Vatikdnskom koncile.*!! Ne-
zriedka pritom dochadza k problematickym situaciam. Ako priklad uvadza odmietnutie
katalanskeho knaza pozehnat osobné vozidla na De sv. Kristofa, ktory je patronom cestu-
jucich, s odévodnenim, Ze je tento zvyk pseudoreligidozny. Obyvatelstvo sa v8ak citilo ukra-
tené o sviatok, rozSireny v mnohych oblastiach krajiny. Spajanie svetskych prvkov s cir-
kevnymi je u nas v poslednych rokoch zauZivané pri otvarani slavnostnych podujati (napr.
folklornych festivalov), ktoré za¢inaji slavnostnou omsou.

Katolicka cirkev si v 20. storo¢i osvojila také atribity a sviatky, ktoré nemaji pévod
v sakralnom prostredi. Napr. viano¢ny stromcek, Den matiek, ktory sa najprv Siril v evan-
jelickych oblastiach a v katolickom prostredi ho eSte v 1. polcwici storo¢ia nahradzali ma-
rianske sviatky. Pozrime sa zo sémantického hladiska na vyznam a vyvinovy posun advent-
ného venca. Povod mé v Skandinavii a v severonemeckych oblastiach. Do ostatnej Eurépy
ho prenieslo mladeZnicke hnutie ako symbol Styroch ro€nych obdobi, §iril sa prostrednic-
tvom $kol a protestantskych kostolov. V katolickom prostredi bol adventny veniec prijaty
az po druhej svetovej vojne, pricom 3tyri svieCky sa stali symbolom 3tyroch predvianoc-
nych adventnych tyZzdiiov. U nas vSak v nedavnej minulosti verejné spominanie adventu
nebolo Ziadlice a ani adventny veniec sa na verejné priestranstva nedaval. Po roku 1989
podla vzoru zapadnych krajin (kde sa ako dekorativny prvok rozSiril najmé v poslednom
desafroci), a najma pod vplyvom mddnych ¢asopisov je pouZivany ako viano¢na vyzdoba
bez ohladu na naboZenské vyznanie majitelov a zostdva vystaveny aj po advente, pocas
celych vianoénych sviatkov. Ide teda o obradovy atribtt, ktory zludovel, no na jeho rozsire-
ni sa viacerymi spdsobmi podielali najmi oficialne inStitucie.

Naboznost je faktorom eminentne spolo¢enského vyznamu. Napriek tomu bola v spolo-
Eenskovednych vyskumoch utimovana, alebo zanedbavana. Podcenenie vyznamov religio-
zity pre poznanie kazdodenného Zivota si priznavaji aj vedci v susednych zapadnych kraji-
nach.'? V nedévnej minulosti u nds nemozno hovorit vyslovene o tabuizicii tejto témy.
Vychadzajic z Marxovej tézy, Ze ,,ndboZenstvo je 6pium [udstva®“, a z nezlucitelnosti na-
bozZenskej ideoldgie s komunistickou, sa vyskumom religiozity zaoberali predovsetkym
indtiticie blizke vladnucim kruhom, ktoré ho usmerfiovali podla svojich potrieb. K chulos-
tivosti tejto témy prispela aj politizicia naboZenstva, pre Slovensko po roku 1989 nemene;j
aktudlna.

Polarita posvitného a svetského je v8ak pritomna v mysleni vetkych Tudskych spolo-
Censtiev. Ludia z viac & menej vyspelych znamych kultir s zvyknuti rozdelovat veci na
svetské a posvitné. Posvitnou sa mdZe v ich oCiach staf urCitd vec, alebo osoba, ale tiez
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priestor a ¢as. Symbolika dobra a zla, predstavujuca kategdrie ¢istého a necistého hra pod-
statnti rolu nielen v kaZdom naboZenstve, ale premieta sa aj do pravidiel moralky. In3tittcia
moralky a mravnych noriem je pokusom preniest posvitnu polaritu ¢istych a necistych sil
z oblasti nadprirodzena do sveta kaZzdodenného Zivota. V svetskej podobe sa tieto sily sté-
vaju zakladom mravnych kddexov, orientujucich jednanie Iudi vo vztahu k druhym fudom
v beznom Zivote.!* Opozicia medzi posvitnym a svetskym je podstatna pre usporiadanie
sveta vietkych predindustrialnych spoloCenstiev a do sucasnosti tvori vyznamnu zlozku
Strukturacie a diferenciacie spolocenstiev a ich kaZdodennej kultary. Posvitné a profanne
predstavuje kontrast medzi zvlaStnosfou, tajomstvom, prekro¢enim vlastnej fyzickej exis-
tencie a medzi beZznymi starosfami a svetom materialnych hodnét, ktory je pochopitelny
a viedny. Redlny ludsky Zivot méze byt v ktorejkolvek svojej zlozke, vo vztahu Iudi k pri-
rode, ako aj v ich medziludskych vzfahoch a vo vnitornom individualnom Zivote, zasiah-
nuty a usmeriiovany naboZenskymi predstavami a postojmi. NaboZenstvo sa potom stiva
uréitym druhom zobrazovania redlneho sveta a Zivota. Redlne hodnoty sa potom oby¢ajne
zdaji ako nerozluéne spité s naboZenstvom. Tu je pri¢ina hiZzevnatosti a Gipornosti, s akou
sa naboZenstvo udrZiava a obhajuje v modernom, inak celkom svetskom prostredi.

Potrebe bezpeénej orienticie ¢loveka vo svete slizi ustaleny socidlny poriadok, na kto-
rom sa podielaji centralizované institucie sakrélneho aj profanneho charakteru. Ich p6so-
benie sa premieta do kaZdodenného sposobu Zivota jednotlivcov a socidlnych skupin, sply-
va s ich kultirnymi osobitostami a pretavuje sa do kompromisnej podoby, prijatelnej pre
va¢8inu zacastnenych.

Pojmy sakrum a profanum maji v znalnej miere charakter teoreticky, napomahajtici
analyze su¢asnych javov, v ktorych podiel sakralneho a profanneho nie je jednoznagne jas-
ny. Podla M. Eliadeho, dialektika sakrlneho spociva v tom, Ze urdity jav zacina naberat
sakralnu hodnotu, straca prvky svetskosti a nadobuda prvky posvitné, hoci sa inak nelisi
od nijakych podobnych javov. Vynika tym, Ze ur¢ita fudské skupina ho v nejakom priestore
a historickom momente mystifikovala.'* ,, Pri skimani , sakralizacnej funkcie® Iudovych
obradov, obycajov si treba uvedomit, Ze zdroje ,, sakralneho " tu spocivajii v socidlnych vzta-
hoch. Ake sakrdlne boli prijimané vSetky tie zlozky, ktoré boli posvitené nielen cirkevnym
kultom, ale siicasne tie hodnoty a normy v [udovej tradicii, ktoré korigovali vzdjomné spo-
luzitie a nesmeli byt Ziadnym spésobom spochybriované, &i relativizované... Posvdiné malo
funkciu socio-kultirne regulativnu a pésobilo ako podmieriujiici komponent ndboZenskej
a tradi¢ne-Tudovej zlozky obradov. “"> Sakralne poskytovalo oporu tradi¢nym inStiticiam
pri usporiadani vztahu k spolo¢nosti.

Sakralizovant formu teda mézu nadobudnif vyznamné momenty v Zivote spolonosti
a jednotlivca aj ich opakovanym zdéraziiovanim zo strany svetskych centralnych institacii.
Posviititenie sveta sa prejavuje v nahradeni naboZenskych ritualov podobne ortodoxnymi
ritudlmi moderne;j politiky. Kto kontroluje priebeh socidlneho ritudlu, kontroluje spoloc-
nost. ,,Md totiz pod kontrolou svet symbolov, bez ktorého nemozno ani vyjadrit identitu
skupiny, ani pomenovat jej minulii skiisenost, ani formulovat aSpirdcie do budicnosti. Ten,
kto kontroluje ddvne myty, ziskava tym automaticky autorské prdva na formulovanie prog-
ramu pre sucasnost i pre budiicnost. Sviatok je prileZitostou na to, aby sa v§etko prepojilo,
aby z minulosti prerozprdvanej podla potreby danej chvile nacerpali pritomni istotu pre
sucasnost' i nddej do budiicnosti.”'® Casto tazko uréit, ¢i ide o sakralizaciu alebo profaniza-
ciu, pretoze mnohé svetské obrady a sviatky nadviazali na cirkevné, profanizoval sa ich
vyznam a po uréitom ase boli ludmi prijimané ako ,,sakrum®. Sekularizované formy po-
vodne naboZenskych obradov a slavnosti v kalendarnom i vyroénom cykle sa ujali najma
tam, kde boli §tdtom podporované a tiéast cirkvi na nich bola obmedzované. Prikladom su
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tzv. ob¢ianske obrady, ktoré si v niektorych postkomunistickych krajinach udrzali Zivot-
nost do sucasnosti.

,, Politika, ktord je vidy superenim medzi tymi, kto moc prdve drZi, a tymi, ktori sa o fiu
usiluju, je v jadre zdleZitostou beznddejne prizemnou, pominiicou a svetskou. Napriek to-
mu, Ziadna zo superiacich strdn nevaha vyddvat svoje vlasiné zdujmy za nieco posvitného.
Politici podsuvaju svojim celkom profannym Sarvdtkam posvétné vyznamy...V beznom poli-
tickom zdpase sa i to najprozaickejsie heslo skoro meni v posvitny symbol...“'7 Funkcia
hesiel, symbolov a oslavnych prihovorov bola do roku 1989 u nas vyuZivana nielen pri
politickych sviatkoch, ale i v kazdodennom Zivote. V demokratickych spolo¢nostiach sa
ich i¢inok vyuZiva napr. v predvolebnych kampaniach, v extrémisticky orientovanych sku-
pinach, ale psychologicku funkciu zohravaji hesld a symboly i v reklame.

Nech je z politického hladiska religia akokolvek interpretovana, jedna jej rovina zostéva
voci politike pomerne imunna, a tou je Ifudova naboZnost, alebo fungovanie religiozity
v kazdodennom Zivote ¢loveka. Hoci vysledky ateistického pdsobenia v byvalych komu-
nistickych rezimoch sa mali prejavit prave na tejto urovni, zda sa Ze naboZnost Tudi u nas
nevykazuje podstatné odliSnosti od susednych krajin s nepretrZzitym demokratickym reZi-
mom. Potvrdzuje sa tak znama skusenost, Ze duchovna kultira nepodlicha okamZite poli-
tickym zmenam, ale posobia v nej faktory, ktoré st pre uchovanie jej kontinuity silnejsie,
nez konfliktné situacie vo vyvine spolo¢nosti.

Termin [udova naboznost (ludové niboZenstvo) zodpoveda terminom Volksfrommigkeit,
popular religion, réligion populair, frekventovanym v zahrani¢nych etnologickych pracach.
V nadej odbornej literatiire nie je zauzivany. Ciastone sa prelina s terminom ,,Judova mo-
ralka®, ktord M. Le3¢ak definoval ako ,,mordine vztahy a zdkonitosti ich vyvinu v prostredi
lokdlnych spololenstiev, resp. spolocenskych skupin - nositelov tradiciou uchovdvanych
a odovzddvanych etnickych charakteristik.“!® Ludova moralka aj fudova naboZnost su su-
¢astou svetonazoru Iudovych vrstiev. Ludovii mordlku v mnohych oblastiach ovplyvnilo
naboZenstvo, ktoré sa zakomponovanim do kazdodenného Zivota zmenilo z univerzilne;
internaciondlnej podoby oficidlneho ucenia na etnické a lokalne formy.

PobozZnost [udu bola interpretatnym vzorom a formou ovladnutia skuto¢nosti, transcen-
dovala socidlno-ekonomické pomery a v ramci nich davala jednotlivcovi vhodnu a zrozu-
mitelni formu viery. Ludova religiozita je na rozdiel od formalneho cirkevného uéenia
v spoloCenstve normativne tradovana viera. ,, Ludovd religiozita nie je to, ¢o je v hlavdch,
ale to, ¢o sa zakotvuje v kaZdodennom Zivote. “'° Religiozita obsiahla cely stibor individual-
neho a kolektivneho spravania, premietla sa do sféry volného ¢asu, moralky, sexuality, pre-
Zivania sviatkov, do socialnych vztahov, slovesnych prejavov i materialnej kultary. Osobit-
neu katolikov je kaZdodennou verejne manifestovanou samozrejmostou. Vo svojom vyvine
prekonala religia vyrazné zmeny.

V 20. storoci napriek kontinuitnému posobeniu cirkvi zazila viaceré konfliktné obdo-
bia, podmienené nielen politickymi, ale i vSeobecnymi civilizaénymi zmenami, prebieha-
jucimi v celej Eurdpe.

Ludova nabozZnost je fenomén premietajici sa do ré6znych oblasti spdsobu Zivota veria-
cich i neveriacich, ¢asto je spojena s kazdodennosfou, splyva s fiou. Zvlast katolicizmus je
ucenim, ktoré ma prakticka relevanciu v kaZdodennom Zivote. Ako konstatuje G. Korf,
rozdiel medzi evanjelickym a katolickym naboZenskym vedomim je v tom, Ze evanjelické
jena ﬁggvni individualneho a skupinového vedomia, kym katolicke je na trovni inStitucio-
nalnej.

Religiozita sice kontrastuje s modernym sekularizovanym svetom, ale zaroven je jeho
sucasfou, a to nielen v rovine kaZzdodenného Zivota, ale i v rovine politickej, umelecke;j,
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etickej a v dalSich sférach duchovnej kultiry. Vyskum Iudovej naboZnosti je u nas pomer-
ne zanedbany, no i v etnologickych vedach naSich zapadnych susedov ma rozvinuté len
niektoré oblasti, najméd vytvarné umenie, vyskum puti, uctievania svitych, oslav cirkev-
nych sviatkov. Jej konfliktné podoby sii zachytené len minimalne, hoci existuji i tam, aj
ked nie v takej vypuklej podobe, v akej sa s nimi stretdivame u nas. Nie nahodou povaZzuje
G. Korf za perspektivne oblasti vyskumu [udovej naboZnosti prechod od inStitucionalizova-
nych foriem religie, viazanej na cirkev k privatnej, mimocirkevnej, a tieZ vyskum ,,profan-
neho kultu®, reprezentovaného najma vo sviatkoch a obradoch v byvalych socialistickych
formach kultary.

Ludové nabozenstvo neexistuje bez cirkvi a naopak. Cirkev integruje ¢asti fudového
nabozZenstva a dalej vplyva na jeho iné formy. Vysledkom hladania rovnovahy medzi nabo-
Zenskym uéenim katolickej cirkve a si€asnym svetom boli zavery II. Vatikdnskeho konci-
lu. Za zakladné formy prejavov [udovej religie sii povaZzované:

1. tradi¢né kultové a poverové formy

2. marginalne formy viery a religiéznych praktik - magia, lie¢enie

3. religidozne masové fenomény - pite

4. naboZenské slavnosti - vo vyroénom aj rodinnom cykle

5. prejavy stvisiace s obvyklymi liturgickymi formami - ich akceptacia, identifikéacia.?!

Obradova kultira je len jednou z oblasti tradicnej i sicasnej kultiry, ktora sa do dnesne;j
podoby sformovala prelinanim sakralnych a svetskych prvkov. V etnologickej literatire je
vicsia pozornost venovana vyvinu a zmenam vo vyroénych zvykoch, ktoré zaroven viac
podliehaji vonkaj$im vplyvom, neZ intimnejsie zvyky rodinné. Zakladné principy formo-
vania zo strany svetskych a nabozenskych institicii st vS8ak porovnatelné a funguju tu urci-
té zakonitosti porovnatelné aj v réznych historickych obdobiach. Ako ukazuji sociologické
vyskumy, religiozita je jednym z urCujacich faktorov aj pri sucasnej typoldgii rodinného
spravania. Na zaklade kvantitativnych vyskumov konstatujui, Ze v gréckokatolickych a pra-
voslavnych rodinach prevazuje sklon k tradiénym typom rodinného spravania, k moder-
nym typom inklinuju evanjelici a ob¢ania nedeklarujtci svge vierovyznanie. Rimskokato-
lici tvoria v tomto ohlade nevyhranené, §tandardné typy.** Potvrdzuje sa tu prepojenost
profannych socialno-ekonomickych a socidlno-kultirnych vizieb, ktoré obsahuju aj sak-
ralne prvky.

Z h[agéska Struktiry Vlem\-fyznam mali veriaci na Slovensku v roku 1993 nasledovné
zloZenie:

HIHSKORIOUC ... astsimtin 78%
Sy 1) ()b U A 10%
ErCCROKAIOUCE «occvmsmisiasnsorssnssors 7%
reformované krestanske cirkvi .... 2%
PEBVOSIAVIRL s cimnnsasssissnesbinsmnnsns 1%
INE ..eieiceeeiercccrainraeerinreeeeraseeasenans 2%

Konfesionalna prlsiusnosf je vo vidieckom prostredi doleZitym determinantom social-
nych vztahov tak v ramci rodmy, ako i lokdlneho spolocenstva. Odlisné prejavy konfesio-
nality v ka?dodennom Zivote st vnimané najmi vtedy, ak dochadza k stretu prislu$nikov
dvoch alebo viacerych konfesii a je potrebné uviest do stladu rozdielne prvky v cirkev-
nych nariadeniach (napr. pri krstoch, soba$och, liturgickom kalendaéri), ako i tradi¢né nor-
my v sposobe Zivota, na ne nadvizujtice.?*
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THE RELATIONSHIP BETWEEN THE SECULAR AND THE SACRED
IN CEREMONIES AND FESTIVALS

PhDr. Zuzana Beriuskovd, Institute of Ethnology, Slovak Academy of Sciences,
Jakubovondm. 12, 813 64 Bratislava, Slovakia

Summary

In the 20th century, the importance of religion in the life of various social groups and communi-
ties has differentiated, and the process of secularization has provided an alternative every-day life
independent of the sacred sphere, The influence of church institutions on the organization of social life
has also changed. For many, religion is only a sort of background, which is activated especially in
connection with important moments in the life of the person and society, with festivals and ceremonies.

The phenomenon of faith and religion is so closely connected with research on ceremonies and
festivals that in foreign literature, it is often part of attempts to define the concept of ritual. The analysis
of the secular and sacred elements in ritualized behaviour, showing that not all ceremony is connected
with religion or belief in the super- natural is a reaction to the definition based on sacred character.

Research shows that secular and sacred phenomena in ceremonies have one place on the institu-
tional level, while in industrial and post-industrial societies these two phenomena are clearly divided.
They have another position on the level of their perception by the individual, or on the level of values,
where they are less clearly distinguishable.

L. Schmidt takes an untraditional look at the overlapping of the sacred and the secular, giving
a whole series of examples. He observes that the same custom may have various meanings for its
participants, and that the search for new meanings of customs is a new chapter, which needs to be
included in ethnology. In the 20th century, the Catholic Church has appropriated some attributes and
celebrations which did not originate in the sacred environment, for example the Christmas tree,
advent wreath and Mothers’ Day.

The need for people to have a secure orientation in the world is served by the established social
order, in which centralized institutions of both sacred and secular character participate. Their activity is
reflected in the everyday way of life of individuals and social groups, mixing with their cultural perso-
nalities and remelting into a compromise form acceptable for majority participation. It is often difficult
to decide whether this involves sacralization or secularization, since many secular ceremonies and
festivals were connected with the Church, so that after a certain time, they were accepted by the people
as ,,sacred”. Important moments in the life of society and the individual may also acquire a sacralized
form, with their repeated emphasizing from the side of secular central institutions, for example the
orthodox rituals of modern politics. Whoever controls the course of social ritual, controls society.

Originally religious ceremonies and festivals in the calendar and annual cycle acquired secularized
forms especially where they were state supported, and the participation of the Church was limited.

In the recent past research on religion in Slovakia was negligeable or conceived in a one-sided
way. The politicization of religion in the years 1939-45, topical in Slovakia even after 1989, also
contributed to the sensitivity of this subject. Conflicting forms of religion are also covered only
minimally in Western European literature. However it also exists there, although not in such a promi-
nent form as we meet with in Slovakia. However religion is interpreted from the political point of
view, one of its levels remains relatively immune to politics. This is folk religion. The results of
atheist activity in the former communist regimes should have appeared precisely on this level, but it
appears the folk religion in Slovakia does not show substantial differences from neighbouring coun-
tries with uninterrupted democratic regimes. This confirms the known experience that spiritual cul-
ture does not immediately succumb to political changes, but factors are active in it, which preserve its
continuity more strongly than the conflicting situations in the development of society.

Citizens found themselves in situations where they were confronted with different ideological
pressures from the Church and state, and were forced to publicly express their position. This particu-
larly applied to family ceremonies, in which the institutional component of the citizen became the
object of pressures from traditions and opposing ideological systems. The problems which arose
were usually not manifested in the actual course of the ceremonies, but they were experienced in the
intimacy of family life.
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